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тический характер советских праздников привели к тому, что они уже в 
«раннем» Советском Союзе проникали в повседневную жизнь людей. 
В связи со значимым ростом праздничных поводов в 1960-х и 1970-х гг. 
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В современной науке существует большое число теорий 
праздника, большинство из которых основываются на фундамен-
тальном разделении праздника и повседневности. Они указывают 
на то, что праздник – место другого, причем «другое» понимается 
как другое повседневной жизни. Праздник квалифицируется как 
«перерыв в повседневности» («мораторий быта»)1 и выделяется в 
четко определенных границах от повседневности и таким образом 
становится его контрапунктом2. Праздник нужен человеку для 
преодоления реальности, так как ему приходится примиряться с 
необходимостью совершать определенные действия в повседнев-
ной жизни.

Принуждения к действию, навязываемые в повседневной жиз-
ни, нуждаются в примирении. Это примирение происходит через 
карнавальную инверсию общественных отношении и связей. При 
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этом праздник, как указывал М. Бахтин, – всегда содержит зачаток 
эксцесса и кутежа3.

Исследователи выделяют целый ряд критериев, присущих 
праздникам:

–– праздники объединяют общество; 
–– на переднем плане эмоциональное единение, ценности кото-
рого оживают;
–– праздники являются символическим выражением коллек-
тивной солидарности, которая возобновляется через игру4.

Несмотря на то что праздники определяются как место непо-
вседневного и нерутинного, они нуждаются в повторяемости, что-
бы инсценировать сознание единения. Разовый праздник был бы 
«противоречием в самом себе»5. Йохан Хёйзинга считает, что по-
вторяемость, в том числе во внутренней структуре, – это основное 
свойство праздников6. Из этой повторяемости возникает рутиниза-
ция, которая лишает действие смысла, так как индивиды не дума-
ют о пути достижения цели. Рутинизация и попытки ее избежать 
посредством рационализации содержания и формализации развер-
тывания действия ведут к медленной потере привлекательности 
внеповседневного7. Из этого немецкий исследователь Ян Ассман 
делает вывод о том, что таким образом возникает необходимость 
возобновления ценностей и действий8. 

Таким образом праздники, как и другие явления культуры, 
принадлежат процессу оповседневнивания9. Макс Вебер тракто-
вал оповседневнивание как исходящий процесс культуры, превра-
щение ее в совокупность подручных средств и банальных истин. 
Многократно повторяясь, знания и навыки закрепляются в челове-
ческих деяниях, без которых они были бы обречены на искусствен-
ное, «книжное» существование. Без процессов оповседневнивания 
культура падает в стагнацию и «музеефицируется», она нуждается 
в постоянной верификации своих интеллектуальных продуктов, 
сообщающей им прагматическую весомость. Кроме того, оповсед-
невнивание представляет собой особый вид культурного опыта и 
также институциоционализации, благодаря которому «великие 
повествования» закрепляются в культурной традиции и получают 
возможность длительного исторического существования10.

Размышляя о концепции Яна Ассмана и Макса Вебера, мы 
приходим к выводу, что оповседневнивание (рутинизация) имеет 
двойную суть. С одной стороны, оно является причиной потери  
осмысления действия человека, а с другой стороны, оно необхо-
димо, чтобы культурные явления проникали в смысловой канон  
общества. 



105Современные подходы к пониманию праздничной культуры...

Ученые единодушны в понимании того, что при современных 
культурных и общественных условиях положение праздника не-
однозначно. Происходит бытийная экспансия праздника в мир по-
вседневности, в результате чего понятие «мораторий быта» стано-
вится приемлемым лишь условно11.

Обратим внимание на работу Fête et vie quotidienne (Праздник 
и повседневная жизнь), вышедшую еще в 1968 г., в которой Агнес 
Вилладари говорит об оповседневнивании праздника, под которым 
она понимает увеличение числа праздников. Автор видела опас-
ность в том, что за счет этого увеличения теряются «вспыхиваю-
щие» и «таинственно-очаровывающие» элементы праздничного. 
С другой стороны, А. Вилладари склонялась к мечте о праздничной 
повседневности. Она была очарована тем, что присущая празднику 
«революционная» сила способна целиком и полностью освободить 
общество12.

Каким образом осуществляется оповседневнивание праздни-
ка? По мнению Яна Ассмана способность праздновать придет к 
серьезному кризису, когда исчезнет различие между праздником 
и повседневностью. Причинами этого кризиса являются либо аб-
солютизация повседневности и оповседневнивание праздничного, 
либо абсолютизация праздника и сакрализация или опразднива-
ние повседневности. Праздник таким образом становится редким 
явлением в культуре, которое дифференцирует функции реори-
ентированного размышления и передает их собственным обосо-
бленным институциям13. Отто Фридрих Боллно отмечает, что в 
современной жизни остались лишь скудные остатки праздника, 
которые передают первоначальную сущность явления в стертом 
и размытом виде. Он считает, что современное общество уже не 
способно отмечать праздник в полном и откровенном изначальном 
смысле14. По мнению Рюдигера Бубнера классические понятия 
роли праздника исчезают там, где широкий контекст толкования 
также теряет значение. В таком случае на место праздника придет 
эстетизация. Праздники в традиционном виде останутся только в 
том случае если действуют соответствующие рамочные условия. 
Однако в эпоху модерна роль праздника как компенсации повсед-
невного уменьшается.

Концепция эстетизации жизненного мира, по сути, представля-
ет собой попытку превратить повседневность в постоянный празд-
ник15. Для Бориса Дубина оповседневнивание праздников связано 
с нарастающими ценностями политеизма. В этом смысле можно 
говорить о «встречном» процессе – инфильтрации значений празд-
ника в повседневную жизнь16. Винфрид Гебхардт однако отмечает, 
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что эмансипационная мечта о праздничной повседневности и «но-
вом человеке», который рождается в ней, уже не существует17. Элфи 
Миклауц приходит в своей работе к выводу, что самообсуждение / 
обсуждение самих себя оказывается лишним, так как эпоха модер-
на подготовила функциональные эквиваленты. «Мы»-инсцениров-
ки все больше и больше переходят к другим медиумам репрезента-
ции. Но праздник тем не менее продолжает жить как пережиток, 
потому что он, в отличие от других форм репрезентации коллекти-
ва, представляет присутствующим участникам возможность осоз-
навать себя как коллектив посредством чувственно переданного 
восприятия общего. Институции до сих пор нуждаются в ритуалах, 
в которых изучается смысл и определяется значение. Сохранение 
праздника в качестве важного средства убеждения в разделенном 
смысле таким образом является не только лишь анахронизмом. 
В сложных обществах модерна интеграция, ориентация и творение 
смысла происходят лишь рудиментарно посредством коллектив-
ных праздников, праздники больше не являются средством инсце-
нировки коллективной идентичности18.

Праздники и фестивали, репрезентация и развлечение, потреб
ление, политика и культура, которые в былых эпохах находились 
на большом расстоянии друг от друга, теперь сближаются19.

В. Гебхардт утверждает, что праздники (особенно в виде ивен-
та) как форма рынка позднего модерна вмешиваются в высокую, 
популярную и повседневную культуру. Они даже затрагивают та-
кие чуждые области, как наука, религия и искусство. Празднич-
ная культура современных обществ, считает Гебхардт, характе-
ризуется пятью соответствующими стадиями развитиями: деин-
ституционализация, деструктуризация, обмирщение, умножение 
и экономизация. Деинституционализация означает все большую 
потерю принятия и легитимации государственных праздников 
или других «классических» политических, экономических или 
культурных институций. Однако из этого не следует их полное 
исчезновение, праздники только лишаются внимания. Посещение 
такого праздника превращается в обязательную программу без 
наблюдаемого внутреннего соучастия. Деструктуризация означа-
ет потерю однородности участников процесса. Процессы индиви-
дуализации и плюрализации приводят к тому, что раньше важные 
критерии принадлежности теряют свое значение. Профанация  
означает изменения ожидания к удавшемуся празднику. Участни-
ки отвергают все шаблонное, предписанное и нормативно обяза-
тельное в празднике, в то же время субъективная свобода выйдет 
на передний план20.
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Советский повседневный праздник. Так как мы выше констати-
ровали, что положение праздника в современных обществах неод-
нозначно, то должны заметить, что основные праздничные теории 
принимаются лишь условно и что концепция нуждается в адапта-
ции к советской реальности. 

Праздник в Советском Союзе имел особый характер. Система 
празднования основывалась на доктрине марксизма-ленинизма и 
была направлена на тотальное взаимопроникновение общества и 
повседневной жизни гражданина и в таком виде – на упразднение 
различения общественного и частного, которое является характер-
ным для модерна21. Согласно доктрине праздник – это существен-
ная сила, которая может сыграть важную роль в классовой борьбе 
антагонистического общества, более того политический празд-
ник – это арена ожесточенных классовых и политических столкно-
вений. Н.И. Лаврикова замечает, что, если господствующие клас-
сы управляют системой праздников, и занимаются, в том числе во 
время своих праздников, преимущественно умственным трудом, 
то эксплуатируемые классы заняты в основном физическим тру-
дом. Угнетенные часто являются обслуживающим персоналом на 
праздниках господствующих классов22.

Большевики пришли к власти с новым представлением о вре-
мени и ценностях. Советский Союз являлся инсценирующим 
и пропагандистским государством. В результате этого явления 
идея праздника приобретала новое значение. Задача самоиденти-
фикации общества перешла на задний план и демонстративная и 
дидактическая, т. е. идеологическое воспитание и насаждение со-
ветских культурных и поведенческих норм, функций стали глав-
ными чертами советского праздника. Особенно дидактическое 
значение для нас обозначает вторжение в повседневную жизнь 
советских граждан. 

Ученые принципиально исходят от предположения, что дихо-
томия «праздник – повседневность» при Сталине еще сохраняется. 
По нашему мнению, уже в 1920-х и 1930-х годах можно наблюдать 
частичное разложение данной дихотомии или инверсию атрибутов 
праздничного и повседневного. Эксцесс и кутеж дореволюцион-
ных праздников смотрелись как пережиток старого. Кроме того, 
они опасались неконтролируемой массы. Достижение состояния 
упоения предусматривалось только культурными и чувственными 
средствами, подготовленными новым господствующим классом. 
Таким образам большевики не одобряли употребления алкоголя. 
Тоталитарное притязание большевиков на общество привело к 
попытке монополизировать право на праздничное и алкогольное  
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упоение. Ранняя советская концепция впоследствии предусматри-
вала празднование трезвых людей23.

Советская концепция праздника содержала в себе тотальный 
захват человеческих чувств. Таким образом праздник задумывал-
ся, как архаический ритуал, в котором все органы чувств, все кана-
лы связи человека с внешним миром были задействованы в макси-
мальной степени. Для такой тотальной загрузки использовались 
не только акустические и визуальные, но и тактильные и вкусовые 
ощущения24. Самым главным аспектом советского праздника мы 
можем называть парад (демонстрацию). Г.М. Димитров описывает в 
своем дневнике центральную роль парада: «Участие в демонстрации 
является важным политическом актом, а не формальностью»25. Па-
рад стал таким основным элементом, что по мнению А. Байбурина и 
А. Пиира он равнозначен термину «праздник». Праздник, и совмест-
но с ним и парад, считался мероприятием, в котором являлось суще-
ственным публичное изображение приличия26. Демонстрация таким 
образом изменила свое значение. Раньше она была знаком протеста, 
а при большевиках превратилась в знак «единства партии и наро-
да». При этом народ должен был демонстрировать свои успехи в 
деле построения коммунистического общества и выражать одобре-
ние «избранному курсу», а «партия» в лице советских и партийных 
функционеров должна была принимать этот «парад преданности» и 
призывать народ к совершению новых трудовых подвигов. Участни-
ки праздника лишились спонтанной эмоциональности. В регламен-
тированном параде человек оказывался формирующейся массой. 
Участники демонстрации таким образом были ограничены в своем 
движении27. При учете понимания советского праздника в качестве 
коммуникативного пространства можно констатировать, что комму-
никация в таком виде праздника лишь односторонняя. Господству-
ющая власть диктует своим подчиненным собственные идеологиче-
ские представления, а народ выступает лишь в качестве безмолвного 
адресата, что и был предусмотрен для повседневной жизни. Мальте 
Рольф заключает из этого, что праздничные инсценировки государ-
ства не только являлись опиумом для народа и средством маскиров-
ки для власти, но и позволяли носителям власти осознать свое место 
во властной структуре28.

Несмотря на показанные доказательства, что сферы празднич-
ного и повседневного слились уже во время сталинских праздни-
ков, ученые не говорят о оповседневнивании в этот период. Ос-
новная причина такого подхода основывается на факте, что со-
ветский праздник довоенного периода не охватывал всю страну и 
остался городским явлением. В советской провинции в это время  
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большевистское представление о праздновании не имело успеха в 
борьбе с христианскими и языческими праздниками. Таким обра-
зом указанный период можно называть периодом двойных стан-
дартов празднования в Советском Союзе. 

Оповседневнивание советского праздника приходится на 1960–
1970-е годы, в связи с значимым ростом праздничных поводов. 
К. Келли и С. Сиротина заметят, что существует некое молчаливое 
согласие, что праздники хрущевской и брежневской эры особого 
интереса на представляют. Но на самом деле начиная с 1956 года, а 
тем более с 1961 года праздники проходили существенный процесс 
трансформации29. Именно в годы «спокойной диктатуры» Хрущева 
произошла фрагментация праздничного ландшафта, способство-
вавшая как распространению ритуалов вширь, как и расшатыванию 
праздничной системы. Праздничный ландшафт дифференцировал-
ся и диверсифицировался по этническим, региональным и профес-
сиональным критериям30. Праздники этого времени объединили 
широкий круг проблем, которые являлись важными для тогдаш-
него общества. Среди них были такие как политические приемы 
«централизованной демократии», отношение к народной культуре, 
миссионерство и педагогические амбиции политической элиты и 
интеллигенции, развитие «культуры развлечений» и борьба меж-
ду «архаистами» и «новаторами»31. Под новым советским руковод-
ством произошло постепенное пополнение праздничного календаря 
профессиональными праздниками, юбилеями и новыми советскими 
rites de passage, которое длилось до 1977 г.32 Явной целью руковод-
ства было полное проникновение общества и окончательная совети-
зация общества. Праздничный ландшафт данного периода представ-
ляет собой парадоксальную картину. Определенные праздничные 
стандарты прижились и были приняты обществом. При этом празд-
ничные поводы переживали процесс все большей дифференциации. 
Неофициальная часть праздника получала все большее и большее 
значение. Празднование официальных дат в частном кругу способ-
ствовало, с одной стороны, более глубокой советизации общества, 
а с другой – таким образом происходило все большее дробление 
праздничного ландшафта33. Появление и распространение теле-
визора и передач праздничных событий привели к усилению этой 
тенденции. Передачи праздничных событий прямо в жилые помеще-
ния граждан, с одной стороны, усилили советизацию, так как одина-
ковые идеи распространялись во всей стране и людям больше не 
понадобилось бывать на демонстрации для участия в праздничном 
действии. А с другой стороны, возможность отложенного участия в 
событиях укрепила значение частного празднования34.
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 Вышесказанное показывает, что праздник не статичное, неиз-
менное явление. Как целостная, относительно открытая система он 
принадлежит процессам изменения – своего рода расцвет, изме-
нение элементов праздника и самого способа празднования. Упа-
док идеи, угасание веры и убеждения в ценностях ослабляют и в 
конце концов сводят на нет потребность в празднике. В том случае 
когда этот упадок сопровождается принятием новых идей, новых 
ценностей, новой веры, появляется потребность в новых праздни-
ках35. Мы можем констатировать, что в рассматриваемый период 
харизматическое господство советской власти само по себе стало 
повседневным и таким образом традиционным. Следовательно, 
советское общество стремилось к оживлению единения. Празднич-
ный календарь с огромным количеством праздничных поводов и 
давно происходящие революционные события привели к тому, что 
во многих случаях люди не чувствовали праздника. Большинство 
государственных праздников людьми воспринимались как что-то 
неестественное, искусственное, сфабрикованное или навязанное. 
Праздники, которые воспринимались как «настоящие», такие как, 
например, Первый полет Юрия Гагарина в космос, стали редко-
стью36. Чтобы противодействовать этому явлению, в праздничный 
календарь зачислялись более близкие людям праздники, такие как 
День Победы в 1965 г. Одновременно советское общество, которое 
уже не являлось только лишь преемником идеи и представлений 
руководства, искало свой путь ощущения и присвоения праздни-
ка. Наиболее распространенными были различные варианты сни-
жения высокого стиля официального праздника. Это могло выра-
жаться в изменении масштаба (с всенародного на свой, приватный), 
снижении самой идеи праздника (игнорировании «высокого» 
смысла и акцентировании на «простых человеческих радостях»), 
пренебрежении к праздничной атрибутике или ироническом пе-
реиначивании торжественной риторики. Распространенным спо-
собом «освоения» государственных праздников и снижения их 
«всенародного» размаха оказывалось и установление своих корпо-
ративных традицией – в противовес официальным. При этом неко-
торые из таких традиций осознавались и изначально складывались 
как несовместимые с высоким праздничным контекстом и поэтому 
обыгрывались различные обходные пути, возможность радоваться 
празднику в уединении, зато по-своему. При рассмотрении таких 
общественных явлений и тенденций надо учитывать, что сам факт 
возникновения «настоящих» «народных» праздников и стихий-
ных демонстраций говорит о том, что высокий сценарий «главных» 
государственных праздников был не только хорошо усвоен совет-
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скими людьми, но и находил отклик в душах и отвечал каким-то  
внутренним потребностям37. 

В данной статье мы рассматривали оповседневнивание совет-
ского праздника. Теоретические размышления показали, что из-
за необходимой повторяемости возникает рутинизация и утрата 
смысла праздника. 

Советский праздник со своей марксистско-ленинской основой 
оказался по своей концепции необычном праздником. Большеви-
ки определили задачу и суть праздника своеобразно и придали ему 
дидактический характер, который должен проникать в жизнь всех 
граждан Советского Союза. Несмотря на эту особенную концепцию, 
и советский праздник подвергался оповседневниванию. Этот про-
цесс привел к изменению восприятия праздничной идеи. Праздники 
воспринимались как что-то обычное и стали способом проведения 
свободного времени38. Из замеченного Б. Дубиным ценностного по-
литеизма следовали дифференцирование и диверсификация празд-
ничного ландшафта. Государство потратило много усилий на созда-
ние новых праздников и одновременно преобразованное общество 
возобновило свой мир ощущений и само создавало новые празднич-
ные формы и поводы, чтобы ощутить настоящий праздник.
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